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Resumo: Este artigo apresenta situacdes e relatos das rela¢des entre o Povo Pataxd Hahahai na
Terra Indigena Caramuru-Paraguassu, localizada entre os municipios de Pau Brasil, Itaju do
Col6nia e Camaca, no sul da Bahia, e seus multiplos seres outros-que-humanos, fundamentais
para o convivio cotidiano e a luta. Assim, a partir de pesquisa etnografica realizada em distintos
momentos histéricos, durante duas décadas, sdao descritos eventos que envolvem a relagdo
desse povo com a jurema, o cachimbo e o tabaco, com a terra, as pessoas e os Encantados.
Finalmente, destaca-se, sobretudo, o papel do ritual e da agdo dos Encantados nas a¢des de
retomadas de terras efetuadas durante trinta anos de ocupagdo integral do territério
tradicional.

Palavras-chave: Pataxd H3hdh3i; sul da Bahia; Ritual; Encantados, Terra.

Apuntes de lucha, Encantadas y el pueblo Pataxé Hahahai

Resumen: Este articulo presenta situaciones y relatos de las relaciones entre el Pueblo Pataxé
Hahahai en la Tierra Indigena Caramuru-Paraguassu, ubicada entre los municipios de Pau Brasil,
Itaju do Col6nia y Camacd, en el sur de Bahia, y sus multiples seres distintos al humano.
fundamental para la vida cotidiana y la lucha. Asi, a partir de investigaciones etnograficas
realizadas en diferentes momentos histdricos, a lo largo de dos décadas, se describen hechos
que involucran la relacién de este pueblo con la jurema, la pipa y el tabaco, con la tierra, el
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pueblo y los Encantados. Finalmente, destaca, sobre todo, el papel del ritual y la accién de la
Encantada en las acciones de recuperacion de tierras llevadas a cabo durante treinta afios de
plena ocupacién del territorio tradicional.

Palabras-clave: Pataxé Hahahai; el sur de Bahia; Ritual; Encantados, Tierra.
Notes on struggle, Enchanted and the Pataxé people Hihahai

Abstract: This article presents situations and reports of the relationships between the Pataxé
Hahahai People in the Caramuru-Paraguassu Indigenous Land, located between the
municipalities of Pau Brasil, Itaju do Colénia and Camac3, in southern Bahia, and their multiple
beings other than human, fundamental for everyday life and struggle. Thus, based on
ethnographic research carried out at different historical moments, over two decades, events are
described that involve the relationship of these people with the jurema, the pipe and tobacco,
with the land, the people and the Enchanted. Finally, what stands out, above all, is the role of
the ritual and action of the Enchanted in the actions to recover land carried out during thirty
years of full occupation of the traditional territory.

Keywords: Pataxé Hahahai; southern Bahia; Ritual; Enchanted, Earth.

Introdugao

N3o deveria ser um desafio para os antropdlogos tratarem de modo simétrico,
nas suas relagdes de campo e pesquisa, seus interlocutores diretos e indiretos. Quando
estamos tratando de contextos em que a presen¢a de seres outros-que-humanos
(Correia e Vander Velden, 2023, p.18) atua de modo decisivo, ainda assim, ndo sdo os
nao humanos nossos interlocutores, sdao os humanos. Eu ndo falo com os Encantados,
alids, ndo falo principalmente porque eles ndo responderiam mesmo. “Encantados ndo

'II

falam!”, é a primeira orientacao que recebemos quando indagamos mais sobre esses
seres, que nao vemos, ndo vimos, mas estao em praticamente todos os eventos e
cotidianos que nos interessam quando somos socializados no mundo da Etnologia do
nordeste e leste do Brasil.

Em razdo disso, e mesmo com a ameaga de produzir alguma assimetria no
tratamento com os ndo humanos, elejo os Encantados como meus interlocutores
indiretos. Ndo é com eles que estabeleco relacdo, mas acesso a relacdo que eles

estabelecem com os meus interlocutores diretos, aqueles com os quais tenho relagdes

de pesquisa, afeto e afinidade desde o inicio dos anos 2000, o povo Pataxé H3h3h3i% na

2 pataxé Hihahai é uma designacdo que abrange os povos Kairi-Sapuyd, Kamaka, Tupinamba, Pataxo,
Baena e Gueren reunidos na Terra Indigena Caramuru-Paraguassu.
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Terra Indigena Caramuru-Paraguassu (Souza, 2002, 2007, 2019), situada nos municipios
de Pau Brasil, Itaju do Col6nia e Camaca, no sul do estado da Bahia. Portanto, e
sobretudo, este artigo tratara de relac3o. E importante destacar que, mesmo sob pena
de estar reproduzindo dicotomia ao classificar humanos como interlocutores diretos
versus nao humanos como interlocutores indiretos, pretendo tratar da relacdo entre
humanos e outros-que humanos em um contexto relacional e ao mesmo tempo,
processual (Ingold, 2000).

Muito daquilo que chamam de cosmopolitica, ou seja, as relagdes e interagbes
entre humanos e ndo humanos, tem sido nos ultimos anos alvo de interessantes
reflexdes no contexto etnografico da regido leste do Brasil (ver Alarcon, 2019; Mejia,
2021, entre outros). Entretanto, para fugir de rétulos e etiquetas, proponho o exercicio
orientada pela prdpria Isabelle Stengers: apresentar uma proposicao “cujo desafio ndo
é o de dizer o que ela é, nem de dizer o que ela deve ser, mas de fazer pensar” (Stengers,
2018, p. 2). Assim, para tanto, coloco-me a seguinte questdo: como os Encantados

influenciam e sdo parte fundante das a¢des dos Pataxé Hahahai?

Da relagdao com a jurema

Curt Nimuendaju registrou que a chegada dos Kariri-Sapuya a uma localidade
designada S3ao Bento, na Cabeceira do Rio Catolé, teria os aproximado do povo Kamaka,
que ali se localizava, inclusive nas trocas de feitura de ceramica e no culto a jurema. Os
Kariri-Sapuya, oriundos do aldeamento de Pedra Branca, regidao de transigdo entre mata
atlantica e caatinga, na porc¢ao sul do recéncavo da Bahia, tinham muita jurema para

beber e fumar.

“... Mentalmente vivem ainda num passado histdrico muito remoto:
estdo convencidos de que ainda hoje existe na Bahia um rei (vice-rei?
sec. XVIII!) e um delles uma vez me disse que a situa¢do dos indios sé
melhoraria com a volta de S3o Sebastido que era indio, pois tinha o
retrato delle de tanga e com flechas (imagem de Sdo Sebastido!). Para
a ethnologia, por mais que me esforgar-se, nada resultou. Uma mulher
descendente dos Kamuru ainda fabricava louca para seu uso prdéprio.
Os vasos eram em forma e técnica da confecgdo identicos aquelles que
vi fazer pelos Sukurd de Cimbres. Um velho de oitennta e tres anos
descendente dos Tupinaki de Trancozo, ainda se lembrava de algumas
lendas! Da cabeca sem corpo, do perna de langa, alguns fragmentos
christianizados da lenda dos gemeos e do cataclysmo. Elle e o outro
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indio velho que mandei buscar em S3o Bento as expensas minhas
ainda se lembraram do culto da jurema que os Kamuru da Pedra
Branca introduziram na aldea de Santa rosa e um delles me descreveu
as visoes que ele tinha tido.” (NIMUENDAJU, 1958)

O velho de 83 anos a quem Nimuendaju se refere no trecho acima é Apolindrio,
muito provavelmente o mesmo referido pelo Kariri-Sapuyd Valber de Souza, em uma
conversa que tivemos nos idos de 2005. Valber nasceu na aldeia de Mutum, sobre a qual
nado encontrei registros em relatos de viajantes, cronistas ou na documentacao histdrica.
Contudo, além de Valber, outros Kariris-Sapuyas, como o velho Ledncio Bispo dos Santos
e Ursulino Fernandes, falaram da aldeia de Mutum. Ledncio afirmou que quando
estavam na regido de Jequié, para onde se deslocaram quando expulsos de Pedra
Branca, eram duas aldeias, uma ao lado da outra. Em Santa Rosa, ele nasceu e cresceu,
ao passo que Mutum foi objeto de um comentario de Ursulino a Maria Rosdrio de
Carvalho, em 1976: “meu pai era filho de Id, saiu dai e fez a aldeia de Mutum”. Em 2005,
tivemos, eu, Rosario e mais alguns colegas do Programa de Pesquisas sobre Povos
Indigenas do Nordeste Brasileiro (PINEB/Ufba), a oportunidade de fazer uma longa
entrevista com Nelson Saracura. Na ocasido, Saracura confirmou que o pai havia nascido
no Mutum, e completou com “o véi Ledncio conta essa histdria todinha ai também”.
Lebdncio era primo carnal de Ursulino. Ou seja, Mutum parecia constituir uma area
menor, ocupada por uma certa parentela de indios Kariri-Sapuya. Marta também
comentou que em Santa Rosa se formaram duas aldeias, mas ndao chegou a falar em
Mutum.

Pois bem, Valber contava do quanto gostava de tomar jurema. Lembro-lhes de
gue a jurema ndo é um tipo de arbusto encontrado na mata atlantica, portanto, hoje,
ndo é de uso cotidiano do povo Pataxd Hahahai, servindo mais como referéncia de
alianca entre pessoas e lugares de moradias anteriores, especialmente para acionar a
relacdo de alguém com o seu tronco.

Valber afirmou ter conhecido a jurema com seu avd Apolindrio, que lhe ensinou
a beber “pra ver o inimigo”, que muitas coisas ele via depois de beber jurema e “colocar
o ouvido no chdo pra escutar. Escutar... saber quem vinha de Id e quem ndo vinha, né,
quando tava aqui”. Valber conta que faz remédios para despachar para todo canto e

gue servem para tudo. Quando era pequeno jogava a flecha pra cima e aparava no dedo,
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e se lamenta porque hoje os jovens nao sabem fazer isso. “Eu que tenho essa decoragéo
na cabega porque eles me contava né, minha mde me falava”. Com a decoragdo na
cabeca, ele compara a habilidade de ter visGes através da jurema com a habilidade de
jogar a flecha para cima. Costumes que, segundo ele, estdo se perdendo.

Se o Apolinario de Valber é o mesmo Tupinaki (Tupiniquim) da aldeia de
Trancoso, no extremo-sul baiano, que Nimuendaju reporta ter vivido, juntamente com
os Kariri-Sapuya, na aldeia de Santa Rosa, no rio de Contas, e que foi o interlocutor
através de quem ele recolheu muitos mitos, ndo poderemos saber, pois seu Valber foi o
Unico, naquela manha de conversa coletiva com os velhos, que ndo mencionou Curt. De
todo modo, transcrevo, logo abaixo, o relato de Apolindrio sobre a jurema e as visGes
proporcionadas por sua ingestdo. Vale notar que ele aprendeu sobre as propriedades

da jurema diretamente dos Kamuru, posteriormente denominados Kariri.

“lam-se buscar, a leste do sitio da cerimoOnia, pedacos de galhos de
jurema dos quais se tirava a casca, de cima para baixo, com um bastdo
de pau. A massa lenhosa era posta em infusdo com dgua e depois
espremida numa cuia especial (com um prolongamento que servia de
cabo). A cerimOnia era executada durante a noite para os
neobrasileiros ndo saberem dela. Um certo nimero de mogas sentava-
se ao redor da cuia. Elas fumavam de um grosso cachimbo de barro e
sopravam a fumaca sobre a bebida, onde ela formava uma camada
espessa. Um velho, com um maraca enfeitado com um mosaico de
penas grudadas, dangava, com o torso curvado, ao redor do grupo,
cantando: Endarindandd nafé nafé nafé! e as mogas respondiam:
Darindarindandd! Em seguida, o velho dava as mogas e aos homens,
gue formavam uma fileira ao lado, um pouco da bebida de jurema
numa pequena tigela de barro.

A jurema mostra o mundo inteiro a quem a bebe: vé-se o céu aberto,
cujo fundo é inteiramente vermelho; vé-se a morada luminosa de
Deus; vé-se o campo de flores onde habitam as almas dos indios
mortos, separadas das almas dos outros. Ao fundo vé-se uma serra
azul. Véem-se as aves do campo de flores: beija-flores, sofrés e sabias.
A sua entrada estdo os rochedos que se entrechocam, esmagando as
almas dos maus quando estas querem passar entre eles. Vé-se como
o sol passa por debaixo da terra. Vé-se também a ave do trovao, que
€ desta altura (um metro). Seus olhos sdo como os da arara, suas
pernas sdo vermelhas e no alto da sua cabega ela traz um enorme
penacho. Abrindo e fechando este penacho, ela produz o raio e,
quando corre para la e para c3, o trovdao” (reproduzido em VIVEIROS
DE CASTRO, 1984, p. 73).

Nesses mais de vinte anos de relagdo com os Pataxé Hahahai, eu demorei um
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pouco a comegar a entender que o acervo de narrativas de luta por terras nao era
composto apenas de relatos de esbulho e retomadas. Um gavidao, por exemplo, que
poderia aparecer referido no meio da conversa, quase casualmente, comecou a fazer
muito sentido no contexto de toda a histdria de dispers3o e luta pela terra®. Como em
uma manha em que Justina dos Santos relatou que o gavido era uma fera, um bicho que
tinha uma crista maior que a de um peru, e era muito pesado, também, “ele quando
senta numa galha de pau grosso, balan¢a. E quando sentava o rebanho e quando vinha
o rebanho — que tinha e era muito - quando eles gritavam, que era um tal de gritar Id
naquela serra, outro ja gritava cd em outra serra”. Ela falava que os gavides ja tinham
matado muita crianga na reserva. Gente grande, nao, porque tem a cabeca grande, “mas
ja matou muito menino aqui, entdo os indios faziam cuia de cabacga pra botar na cabeca
mode o gavido ndo matar”. Segundo Justina, os gaviGes carregavam as criancas pela
cabeca para levar para longe e comé-las.

O final da conversa sobre o gavido foi que fez todo sentido para mim. Os gavides
ja ndo estdao mais |3, contemporaneamente, foram embora: “eu ndo sei, mas dizem que
esses gavido foi abrindo, foi abrindo essas terra aqui e depois foram pra Amazoénia.
Dizem que pra Id ainda tem deles”. Na Terra Indigena Caramuru-Paraguassu as matas
foram abertas, os indigenas perdendo as terras; tal como as familias indigenas, os
gavides também foram obrigados a fugir, se dispersaram. Os gavides também migraram
juntos, em familia, disse-me Justina. Eu entendi que ela estava comparando-os aos
indigenas, em uma clara relacdo de contiguidade. E se ndo voltaram para o territorio
décadas depois, junto com os indigenas, foi porque haviam se dado bem pela Amazoénia,
local que Justina referia como sendo o destino das familias dos gavides. Ja as oncgas
voltaram... Mas depois falo sobre isso.

Marco Tromboni de Souza Nascimento reproduziu, em sua dissertacdo de
mestrado (1994, p. 262-271), uma narrativa, que lhe foi relatada pelo entdo pajé Adonias

qgue, por sua vez, ouviu-a de um antigo capitdo da aldeia de Mirandela, o velho

3 Os processos de recuperacdo de territérios por parte dos povos indigenas do Brasil tém sido uma
constante desde, pelo menos, os anos de 1970, buscam reaver parte ou a integralidade de territérios
invadidos e esbulhados e a consequente expulsdo dos agentes invasores. No caso em questdo, criada em
1926, inicialmente como uma reserva pelo Servico de Protecdo aos indios, e demarcada em 1937, a Terra
Indigena Caramuru-Paraguassu foi alvo de arrendamentos de terras que possibilitaram a quase totalidade
da invasdo do territdrio. A partir da década de 1980, os indigenas dao inicio as retomadas, que culminam,
em 2012, com a reconquista da area demarcada em 1938.
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Josias. Reproduzo, abaixo, um pequeno excerto com o propdsito apenas de destacar a
sua semelhanca geral com a narrativa de Justina sobre o gavido. Convém lembrar que os
Kariri e os Kiriri compartilham do mesmo complexo cultural e linguistico (familia Kariri,
respectivamente Kipea ou Kiriri, no nordeste da Bahia e Sergipe, e Dzubukua, nas antigas
ilhas do Sao Francisco), provavelmente vinculado ao tronco Macro-Jé. Os Kariri-Sapuya
estdo afiliados a essa ultima variante linguistica. Edwin Reesink, por seu turno, procedeu
a uma analise preliminar da narrativa, concluindo que seria a transformacdo de um “mito
original dos Kariri” sobre duas “entidades sobrenaturais” classificadas pelos Kiriri como
“encantados fortes” (entidades consideradas benéficas, algumas das quais tiveram
existéncia humana, apds o que se teriam encantado). Reesink também assinala a relagao
da narrativa kiriri com o mito da ave assassina, cuja versdo Apinajé é citada por Lévi-
Strauss no 12 tomo de as Mitoldgicas, que retoma a discussdo com as versdes Krahd e

Timbira, povos também pertencentes ao tronco Macro-Jé (REESINK, 1999, p. 68).

Porque aqui, hd um tempo atras, era tudo sabido o povo, porque aqui
tinha um bicho, chamava Arara, e um Gaviao, e toda india que tava pra
ganhar nenem, assim que ganhava o nenem, ela [0 bicho] vinha
buscar. Ndo deixava o indio crescer na aldeia. Assim que caia a crianga,
vinha buscar. Pegava e carregava. Era assim por vida e ninguém dava
providéncia. Quando foi um tempo 13, os indio mais véio ficando
pouco. Ai, quando uma india [estava] pra ganhar nenem, ja naquele
dia, ai os indios foram pensar como é que podiam fazer. Ai foram
assuntar, reuniram la no mato uns dez caboco véio. Foram 13, fizeram
a experiéncia, assuntaram como é que podia fazer, como podia
defender. (...) (TROMBONI, 1994, p. 286).

No que concerne a narrativa que ouvi de Justina, o contexto no qual estao
imersos os gavides evoca aquele dos Qom/Toba na regido centro-oriental do Chaco
argentino, cujos seres ndo humanos expressam a convivéncia de novos contextos
relacionais e de novas formas de narrar e descrever a assimetria (SALAMANCA, 2009, p.
171).

Os sinais da jurema permaneceram na conversa. Alids, em quase todas as
conversas com Justina a jurema fazia-se presente. Pude constatar isso juntando os
fragmentos das transcricdes das minhas conversas com ela. O apelo a uma tradicao,
como no caso da descricdo do uso da jurema, vem, com certa precisdo, combinado aos

antepassados. Via de regra, como toda boa tradicdo, por mais recente que seja, é
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evocada com referéncia a algo ou alguém que veio antes. No caso de Justina com a

jurema, era o avo,

“V6 Fernandes”, pai do pai, que cuidava da jurema, “meu avé
Fernandes dizia que ele fazia jurema, da casca da jurema, batia a
jurema, tirava o caldo da jurema. Ele batia e diz que tirava o caldo da
casca da jurema, deixava trés dias numa cuia, deixava Ild, entdo
quando tava com dois dias jd tinha um outro preparo com umas folhas
e botava dentro”.

Capim santo e cidreira formavam o outro preparado que ia completar a jurema. E
entdo Fernandes chamava os outros indios [possivelmente os Kariri e os Tupinaki
reunidos em Santa Rosa], fazia uma roda e todos eles iam beber. “Experimentar quem
eram os melhores”, 0U seja, saber quem ia fazer previsdo de algo bom e de algo ruim. A
jurema era colocada numa cuia, todos os reunidos bebiam, e depois colocavam o ouvido
no ch&o. “Quando passava um pouco de hora eles levantavam, ai ele perguntava assim:
-- minha gente o que é que vocé viu? Meu fio, o que foi que vocé viu? Um que disse ter
visto uma palha de fumo de um pedaco de alho teve sua previsdo avaliada como ruim:
“ja sabia que isso ai ndo prestava”. Outro que viu uma estrela muito brilhosa dentro de
uma agua, ndo tinha para ninguém, era dele a previsdo melhor que se poderia ter. Na
narrativa de Justina, o ritual liderado por seu avo tinha por objetivo ver quem poderia ser
o lider religioso do povo. Quem contava histéria bonita, boa, mantinha-se reservado, no

podia ficar na companhia de outros.

“Tudo que ele via ele ia contar pros indios e ficava o indio sabido. Entdo
0s outros que via as coisas, tudo bonito, esses ficavam, o pajé ficava...
e td pra chamar pra botar o ouvido no chdo.... e hoje ainda tem indio
que faz isso. Fosse homem fosse mulher ensinava essa reza, ndo sabe
nem como é que foi essa reza, mas ele reza faz aquele remédio de folha
ou de banho”(Justina, 2005).

Em uma outra oportunidade com Justina, ainda no ano de 2005, quando eu fazia
a pesquisa de campo para minha dissertacdo de mestrado (Souza, 2007), a nossa
conversa se desenvolvia sobre parto, placenta e sobre a quantidade de vezes que ela fez
parto sob encanto. Ela me contou, muito orgulhosa, que “ndo é todos os indios que tem
encanto ndo, somente eu que é de nascenga minha, té te falando, tu td gravando né? E
meu. Ndo foi ninguém que me botou ndo, é de nascenca minha, dada por Deus”.

Aproveitei e perguntei se os antepassados dela também tinham encantados, e ela,
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prontamente, retomou a conversa anterior, daquela manha, que também transcorreu

em 2005. E me lembrou que os indios velhos de Pedra Branca, todos, bebiam jurema.

“Entdo eles ja sabia, desde crianga, quem é aquele indio quem é que
tem o encanto, quem trabalha pro bom, quem trabalha pro ruim,
porque tem indio que trabalha pra fazer mal ao outro e ali em Pedra
Branca dizem que muitos fizeram, que tem muitos desses assim. Mas
ndo é todos que tem alguém. Mas esse povo que trabalhava jd se
acabaram, ficou eu assim trabalhando pro meu povo mesmo, pro meu
proprio indio” (Justina, 2005).

A vista desses relatos ndo podemos associar o uso da jurema na aldeia Pedra
Branca e em Santa Rosa a um ritual nos moldes do Toré, que é t3o presente entre os
povos indigenas no sertdo da Bahia e em outros estados do nordeste, mesmo porque,
contemporaneamente, quando brincam o Toré, na Terra Indigena Caramuru-
Paraguassu, ndo hd uso de jurema. Ela estd referida apenas aos canticos e como
encante. Inclusive, o préprio toré chegou como elemento unificador (mais um) dos
varios povos pouco tempo depois da retomada da Fazenda Sdo Lucas, quando o lider
Nailton Muniz iniciou um processo de articulacdo mais ampla com outros povos
indigenas, inclusive com os Kiriri localizados no semi-arido baiano. Dessa relagdao com os
Kiriri, o Toré chegou para os Pataxd Hahahai.

De todo modo, pela sua forca narrativa nas memérias dos mais velhos,
especialmente dos Kariri Sapuyda, a jurema se constitui como um ser que lhes
acompanha nas suas trajetdrias, pelo menos desde a dispersao da aldeia Pedra Branca,
no século XIX. Seja na afirmacdo por direitos territoriais, no cotidiano de rituais na mata
ou como um Encantado, a jurema é parte dos varios outros-que-humanos com os quais
se relacionam os Pataxé Hahadhai. Ela estd nos canticos do Toré, no pantedo dos
Encantados, nas matas onde se vai conversar com ela, e sobretudo nas narrativas atuais

que rearticulam o passado.

Da relagdao com o cachimbo e o tabaco

Com as invasoes das terras, as migracoes dos diferentes povos na regiao sul da
Bahia foram sucessivas, mas as estratégias para manter os vinculos com os parentes e
tentar refazer as aldeias eram constantes. As viagens, por parte de mais de uma familia

nuclear, as visitas, e, especialmente, a conservacdao de certos habitos garantiram que,
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ndo obstante desagregados, ndo se perdessem uns dos outros. Mesmo na dispersao e
alijados do seu territdrio, os Pataxé Hahdahai empreenderam ag¢des no sentido de fazer
persistirem certos vinculos e de novos serem produzidos, como os casamentos entre
parentes, por exemplo.

Gostaria de enfatizar que a relacdo que tento empreender entre “tempo vivido”
e “narrativa” traz, ao mesmo tempo, a légica da andlise historiografica e o tempo vivido
apoiado na narrativa (RICOEUR, 1994). Por isso transitamos, eu e meus interlocutores,
ora entre anos e datas arranjados em ordem cronoldgica, ora entre eventos nao
lineares. Neste sentido, certos habitos mencionados acima _ como o uso do tabaco
através do fumo mascado e do cachimbo ndo sdo observados em atencao a marcagdes
temporais, mas a motivacées rituais, para manter, por exemplo, o vinculo com a terra.
Como os pequenos rituais domésticos, momentos de contar histérias ativando as
lembrangas através da producao de fumaca. Quando de noite, em um terreiro, ou onde
se estivesse, reuniam-se velhos, adultos e criangas para fumar cachimbo. “Os velhos
fumava e ensinava as crian¢as desde pequeno”, a Kariri Sapuyad Maria do Rosario
afirmou, uma vez em que eu estava com ela no “carro da saude”. Ela iria para Camaca,
uma cidade préxima da terra indigena, fazer um exame, e eu peguei uma carona para
sair da regido denominada Agua Vermelha. Quando ji estdvamos quase no meio da
viagem, Maria ficou triste e disse ao motorista que precisava voltar: “esqueci meu fumo,
sem ele eu endoido”. Eu intervi e disse-lhe que compraria cigarros para mim e poderia
pegar fumo para ela também, e, diante da sua aceitacdo, ndo precisamos voltar. Anos
antes, em uma conversa na sua casa, com a presenca da xara Maria Rosario de Carvalho,
gue a provocou em um momento em que ela sé respondia “que ndo lembrava de nada”

dos tempos antigos, “nos tempos antigos eu era pequena”, Rosario provocou

“- Agora o cachimbo ndo esquece de maneira nenhuma.

- Néo.

- E se por acaso estiver Id perto e esquecer do cachimbo, e lembrar: o
cachimbo!Eu deixei! O que é que acontece?

- E eu deixo nunca? E a primeira coisa que eu pego”.

Justina sempre dizia que quando vocé sai de casa, ndo sabe se vai voltar. No inicio
nds podemos tomar essa frase como corriqueira, trivial. Mas o que Justina dizia revestia-

se de profundidade: eles, os indigenas, ndo tinham garantia de que, ao sairem,
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encontrariam, no retorno, seus ranchos, suas terras, os seus lugares. “Ninguém sabe se
vai voltar”, de fato deve ser entendido como “ninguém sabe se vai encontrar o que
deixou”. Entdo, a cada vez que alguém se afasta da sua terra, tem que levar consigo
objetos e elementos que a ela remetam, ou que tenham o poder de a ela conecta-lo.

Por isso ndo se deve viajar sem fumo, sem tabaco,

“sem fazer suas ora¢do”. “Se fuma cachimbo para falar com os
encantados”. Ndo pode parar de fumar, sendo eles vai embora. E uma
derrota pro indio ndo ter seu cachimbo”. (Maria do Rosario, 2005).

Tanto Maria do Rosario quanto Justina tinham altares em suas casas com todo
tipo de imagem, desde fotografias de parentes a imagens de santos catdlicos, tais como
Cosme e Damido e S3o Sebastido. Elas nos atraiam para perto do fogdo a lenha ou da
salinha do altar, acendiam o cachimbo, para sé entdo comecarem a conversar. Maria
guase ndo conversava, era silenciosa, mas Justina era loquaz. Maria, quando rezava
alguém, se podia escutar o barulhinho das folhas, mas sequer um sussurro da sua reza.
Eu entendi com elas que foi o fumo e o cachimbo que as ajudou, e aos demais, a manter
a ligacdo com a terra e, consequentemente, com a identidade, quando se esta
esparramado. Identidade em um sentido mais amplo, incorporando principalmente a
memoria das relagdes estabelecidas nas terras que haviam ficado para tras. Talvez eu
devesse ter aludido a isso, anteriormente, quando tratei da jurema, mas é que a jurema
nado se pode levar para todo lugar, ou melhor, ndo se encontra em todo lugar. Quando
chamei atencdo para os pequenos rituais domésticos, eu estava me referindo a esses
momentos que remetem ao passado e projetam o futuro. O passado remetido as aldeias
de origem, por exemplo, e o futuro a expectativa de uma nova terra. Depois, quando
novamente afastados de um territério conquistado, mais rituais sdo acionados para
fortalecer os vinculos, para encontrar os parentes.

O compartilhamento das trajetérias entre as varias geracdes, bem como a
construcdo das narrativas, ocorrem nesses momentos, a beira do fogo ou no terreiro, a
noite, quando se rednem para fumar e tomar um café. Acompanhei muitos desses
momentos, especialmente na casa de Jé e Minervina, quando com eles morei, em 2000,
durante trés meses. Nesse periodo, Ledncio também morava em uma pequena casa

vizinha. De fato, tratava-se de uma sede de antiga fazenda, que tinha, anexa, uma
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casinha ocupada por Ledncio. Nessa época sé moravam os trés e mais uma neta. A noite,
apdés comermos alguma carne frita com cuscuz ou farofa, bebiamos café, no alpendre.
Era inicio do ano e ndo chovia (janeiro, fevereiro e marco), e a noite, quando nao havia
lua, viam-se muitas estrelas. Eu fumava meu “cigarro branco” (branco porque tem filtro
e o fumo é mais claro), como dizia J6, e ele, fumo de corda. Cortava o fumo com uma
faquinha, que sempre mantinha no bolso, e apertava o cigarrinho. As vezes a gente
trocava, ele gostava do cigarro branco também, e eu arriscava provar do fumo forte,
sem filtro. Ledncio ja fumava bem pouco, e Minervina nao fumava. Nao sei se ela ja
fumara algum dia. Eram belas noites, durante as quais eu tinha que contar sobre minha
vida tanto quanto eles rememoravam as suas.

Talvez possamos afirmar que o tabaco e o cachimbo sdo os outros-que-humanos
gue mais acompanham os Pataxé Hahahai. Seja no cotidiano da casa, a beira do fogo,
caminhando na mata, até em reunides e assembleias. O tabaco e o cachimbo sdo
conectores com os territérios fisico e espiritual, e com eles se viaja, se esparrama, se
retorna e se luta. Eles sdo companheiros, que assim como os parentes, nao se deixa para

trds, ou logo se retorna para encontrar.

Da relagdao com os retornos: terra, pessoas e encantados

Para os Pataxd Hahahai a luta por territério era exemplificada em uma
expressao: “fazer a terra toda aparecer”. Esta expressao significava também fazer voltar
os parentes, os encantados, os rituais, voltar a sonhar para concertar agdes, conhecer e
ter acesso a documentos e mapas da terra, estabelecer relagdo com organiza¢des nao
governamentais de apoio a causa indigena, com antropdlogos, com o Estado, conhecer
e ter acesso as politicas publicas, ao movimento indigena mais amplo, e, sobretudo,
reconstruir o passado.

Se o fumo e o cachimbo foram/sdo fundamentais para o vinculo com a terra, e
com tudo que ela representa, notadamente quando se esta distante, os demais seres
outro-que-humanos, que se relacionam com os Pataxé Hahahai, muito embora possam
continuar dando sinais quando se esta longe, sé retornam efetivamente para o convivio
quando a terra aparece. Edeildes Fernandes (Bida), filha de Mocinha e neta de Ursulino
e Santa, por exemplo, chegou ainda garota, juntamente com os avds e os pais, na

primeira retomada efetuada pelo povo, nos idos dos anos 1980, mas foi s6 depois da
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terra reconquistada que os encantados passaram a emitir sinais a Bida e ela comegou a
recebé-los. Em sua posse na regidao da Tl conhecida como Toucinho, ocupada no ciclo de
retomadas de 2008, Bida se viu instada a construir uma cabana para fazer toré, a receber
0s parentes para rezas e 0s seus encantados, que vez por outra ensinam remédios e
orientam como se proteger. De todo modo, ndo é incomum a compreensao de que os
encantados sempre a acompanharam, “os mais velhos deixaram pra gente”, e sé
estavam esperando o local certo para aparecerem, “longe da estrada”, “para fazer ritual
tem que estar isolado”. A chegada desses encantados foi providencial no sentido de
orientar a vida e o cotidiano agora que a terra é de posse integral dos indigenas. Isso me
faz pensar, por outro lado, na constatacdo que os indigenas costumam fazer, de que as
suas existéncias estao sempre em tensao, em ameaga, e que, consequentemente, nunca
é possivel descansar da luta.

Em 2016, desenvolvendo trabalho de campo mais especificamente para minha
tese de doutorado (Souza, 2019), pernoitei na casa de Marilene dos Santos. Ela estava
morando em uma casinha na entrada da sede da Fazenda S3o Sebastido, retomada em
1997, e onde seus pais, Jé e Minervina, viveram até a morte. Aquele encontro foi cheio
de lembrancgas, tanto para ela quanto para mim, pois foi justamente naquele lugar que
eu mais vivi nesses 20 anos de convivéncia. Depois de jantarmos, Marilene apagou a luz
da casa e fomos para o quintal, fumar. Ela faz isso todas as noites, seguindo o costume
de J6, o que pude vivenciar algumas vezes. Ela fez um cigarro de fumo de rolo para mim
e acendeu seu cachimbo, e, sem que eu nada perguntasse, confidenciou que fazia isso
todas as noites “para ficar pensando e pedindo pela comunidade. Uma coisa que pai
ensinou pra gente desde Id do Parand”.

Assim, quando |he perguntei se Jé falava que eles eram Kariri-Sapuya quando
viviam |4 no Paran4, ela disse que ndo, confirmando o que o sobrinho, Ninho, ja havia
mencionado sobre o tio Jodo Cravinho saber que era indio, procurar os Guarani, mas
ndo saber que era Pataxd. Ela disse que J6 ndo sabia que o etndnimo era esse, que
sabiam que os avés tinham vindo de Pedra Branca, Santa Rosa, Sao Bento, mas que s6
souberam que o nome da familia deles era Kariri-Sapuya “quando Maria Hilda chegou e
informou os nomes dos troncos”; mas ela, Si, completou “ele [J6] néo sabia da boca pra

fora, mas por dentro, a gente sentia tudo”. “Sentia como?”, eu perguntei.
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“Vocé tem uma dor, Jureminha, vocé sabe que td doendo naquele
lugar, mas vocé ndo sabe o nome da doenca, precisa procurar o doutor
pra ele te dizer qual o nome e porqué vocé td sentindo aquela dor, mas
vocé sabe que ela td Id, s6é ndo conhece. Entendeu?”.

No caso dos Pataxdé Hahahai, os chamados troncos velhos sdo apelos
imprescindiveis a memoria, as relagdes, mas principalmente para explicar certos
fenbmenos que passaram a ocorrer depois da reconquista da integralidade do territério.
Como o pensamento dos jovens sobre os velhos, “que devem virar on¢a ao morrerem”,
ou “que indio puro quando vai ficando velho vai ficando bravo e virando on¢a”. Quando
presenciei um jovem fazer tais afirmacdes em presenca de seus tios e avd, que
demonstrarem contrariedade ao ouvi-lo, o jovem insistiu, retrucando que as reacdes de
contrariedade atestariam essa brabeza. Relatos sobre a aparigao de novos encantados
sdo frequentes e ndo se deixam inibir pelo cada vez mais crescente nimero de indigenas
evangélicos, muito embora muitos ressintam-se da auséncia de certos parentes em
atividades que envolvam ritual, e creditem isso ao fato desses parentes terem virado
crente. Certas oncas, que tém aparecido, sdo referidas como ongas caboclas, uma se
chamando Cabuda e a outra Emoxa; mas “escreve com x porque palavra indigena se
escreve com x, y, w”, me disse Ubirajara, sobrinho de Roxa.

Muitos afirmam ndo se saber se a india do mato, Ketdo, morreu mesmo, “ela
sumiu, dizem que virou onga. Esses tempos ai ela apareceu, uma cara toda cabeluda, um
bicho mesmo”, contou Wilson de Jesus. Essa onga apareceu na estrada, interrompendo
aviagem do transporte (uma Toyota) dos estudantes da regido das Alegrias. “Chamaram
um pastor de Itaju e foi ele que fez ela sumir. Os fazendeiros diziam que ela aparecia de
vez em quando, mas era pouco. Agora depois que os indios voltaram, ela tornou a
aparecer direto”, completou. O indigena que dirigia a Toyota, temeroso, ndo quis mais
fazer o servico.

“Ela virou o bicho”, insistiu Ninho, referindo-se a Ketdo. A intensificacdo da
frequéncia das aparicdes de Ketdo teve inicio em 2013 e permaneceu até 2015, quando
entrou em acao o tal pastor, “que estava na casa de um crente casado com uma india,
pararam a Toyota nessa casa e ele rezou Id”. Por que quiseram afastar Ketao? “Ela
queria voltar para a terra dela, também, né, mas o negocio é que ela ndo gosta de

criangas, ela queria entrar no carro para pegar as criangas”. Em que pese o rarefeito
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contato com Ketdo nas ultimas décadas, todos parecem conhecer muito bem seu
temperamento e intengdes.

Fazer a terra aparecer, ou seja, lutar pelo reconhecimento do territério como
terra indigena, e pela expulsdao dos invasores, foi fundamental para os retornos. Os
retornos das pessoas, da mata, que havia sido degradada em anos de uso como
pastagem, de certos Encantados e rituais, de indios velhos que viraram onga e nao
apareciam porque nao se tinha a terra. Uma terra retomada, com presencga indigena,
portanto, evoca e agencia retornos multiplos.

No caso dos Tupinambd da aldeia Serra do Padeiro, por exemplo, como bem
demonstrou Daniela Alarcon (2019), fizeram a terra retornar com a ajuda dos
Encantados. De modo muito similar, os Pataxd Hahahai fizeram a terra aparecer, e em
sequéncia apareceram familias, parentes e seres que eles conheciam, mas em funcao

do esbulho e da dispersao, haviam perdido o contato.

Da relagao entre retomadas, Encantados e ritual

Como demonstraram Alarcon (2013) e Benites (2012), respectivamente sobre os
Tupinamba da Serra do Padeiro e os Guarani Kaiowa, quando trataram das retomadas
de terra, essas nao se constituem em mero estratagema para pressionar as instancias
juridicas, ou a FUNAI. Do mesmo modo que nao é qualquer terra que deve ser retomada:
as motivacOes sdo histéricas e informadas pela memodria dos mais velhos, pelo
significado de uma gruta ou de um rio, ou dos resquicios de rocas e arvores plantadas
no passado, e da possibilidade de acesso a caga e a convivéncia com certos animais com
0s quais se relacionam de perto, como o quati, o tatu e a raposa, e os que se relacionam
de longe, como as oncas. Elas sdo agdes articuladas em um mundo politico e ritual,
informado por liderancas politicas e religiosas (BENITES, 2012, p. 170) ou por caboclos
e encantados (ALARCON, 2013, p. 110). O tempo da rea¢do, da realizacdo de uma
tomada de terra é, portanto, informado por planos mutuamente referidos, que, a rigor,
sdo um sd, um mesmo mundo politico e ritual.

As trés décadas de retomadas de terras pelo povo Pataxd Hahahai constituiram-
se em uma das mais ousadas e bem sucedidas politicas de resisténcia do nordeste

indigena, e que desembocou no reconhecimento dos direitos tradicionais desse povo
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através da anulagdo de titulos de propriedade de invasores pelo Supremo Tribunal
Federal, em 2012.

No entanto, a politica de resisténcia dos Pataxd Hahahai envolve um tipo de
organizacao social baseada nas relagdes de parentesco, de sentimentos de
pertencimento a um local de origem onde viveram os antepassados e, sobretudo, na
preparagao para as retomadas de terras. Assim, para realizagdo de uma retomada, a
primeira etapa a ser observada é a definicdo do tempo da reacdo, e esse tempo é
definido em uma media¢do com os Encantados. Ou seja, esperar o tempo da reac¢do e
calcular o plano da reversao do esbulho implica em concentragdo espiritual, que é a

primeira estratégia no processo de retomada.

“Essa é a primeira missGo na hora que vocé pensa em planejar uma
retomada, ai se vocé, naquele local que vocé estd, ndo tem como se
concentrar pra vocé pensar espiritualmente no que vocé vai fazer, vocé
pode ir na mata, escolher uma drvore aonde que vocé tem certeza que
ali vocé vai ficar em siléncio, ndo vai ter zuada, s6 da natureza mesmo
ou dos pdssaros ou de alguma cacga que vai zuar, e vocé se concentrar
ali e falar com os espiritos, né? Dizer que tem vontade de realizar
aquilo pra aquela comunidade, pra aquelas criangas que nGo sabem de
nada, pra que mais tarde nGo seja preciso derramar seu sangue pra
recuperar aquele direito, aquele bem que lhe pertence” (Nailton,
2012).

Ao longo do ano de preparacdo, ndo se podia descansar em relacdo ao ritual
porque, afinal, é ele quem orienta cada passo. Rituais ja suspenderam retomadas as

vésperas dela acontecer, “com tudo organizado”.

“Se concentrando naquele ritual, pensando nos espiritos, no que ele
acha que pode ajudar aquele ritual ali, mais ou menos duas horas de
ritual, e tal, pra ndo ser muito, e ter dia de vocé ir e ter que passar pelo
menos da meia noite que tem, na religido, uma hora mal ai nesse meio,
que tem dia que vocé tem que passar. E ai, baseado nesse ritual, o
pessoal vai” (Nailton, 2012).

Participar do ritual (toré), cortar a lingua (falar uma lingua indigena), e portar
uma borduna sdo as maneiras mais eficazes de enfrentar a policia e os invasores. Os
Pataxd Hahahai tém plena consciéncia de que o desconhecido assusta e fragiliza o

inimigo. Lutar com a cultura, ou ter a cultura como arma, é um requisito fundamental
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em uma acao de retomada. A eficdcia da cultura confere, simultaneamente, a certeza
de se estar lutando por um direito inconteste, segundo a lei dos brancos, assim como o
reconhecimento de que os indigenas possuem armas e estratégias préprias da sua
ciéncia.

Tais armas sdo tdo importantes para quem vai para o front quanto para quem
fica na retaguarda guardando o ritual, fazendo suas oragées. Para Marilene, agdes como
as por eles empreendidas sé foram exitosas porque, além da for¢a da cultura, tinham
estratégia de retomada. Como é a estratégia? “E ficar vigiando quantos trabalhador tem
ali, que horas saem, que horas chegam, quantos moram”. Mas quando eu lhe perguntei
se essa estratégia havia sido observada naquela retomada em que estdvamos, ela
respondeu que ndo, que havia sido a forca dos antepassados que mandaram o
presidente da FUNAI para |4 naquele dia em que ele foi na frente “de escudo”. “Entéo
eu acho, eu acho, ndo, eu tenho certeza que isso, aquilo dali foi uma estratégia do mano
[Galdino, que acabara de morrer] e dos espiritos dos nossos antepassados”. Ou seja, a
presenca do presidente da FUNAI foi interpretada como estratégica daquela retomada,
uma estratégia acionada pelos espiritos dos parentes que morreram e dos Encantados.

Mocinha (Crispina) morava na area Maxakali, quando aos 8 ou 10 de idade, ela
ndo sabe precisar, os encantados comecaram a chegar para ela. Na aldeia Pradinho,
toda semana, o pajé Micael fazia ritual, “gue ndo chamava toré naquele tempo,
chamava assim religiGo indigena. Ai ele chamava a gente, falava na lingua”. O ritual
ocorria em uma cabana, e eles comiam carne, bebiam cauim. “Ndo tinha esse negdcio
de cachaga, de cerveja, ndo. A gente tinha era a cultura mesmo”. Os encantados —
Gentio, Caboclinho, Sereia manifestavam nela e na sua irma gémea (Crispiniana). Hoje,
Mocinha acredita que sua forca esteja passando para a filha Bida (Ideildes Fernandes),
ja referida anteriormente, que recebe os mesmos encantados da mae. “Quando os véi
vdo ficando cansado ai vai passando pros mais novo, passa pros filho, pros neto, agora
ndo é todos que recebe. Bida recebe os mesmo que eu recebia”.

Mas na retomada da regido do Rio Pardo, eles reapareceram para Mocinha. “A/

no sonho assim veio aquela visGo pra mim falando assim” -- 6, faz um toré amanhd,

4 Retomada da antiga fazenda S3o Sebastido, em 1997, na ocasido do sepultamento de Galdino Jesus dos
Santos, queimado vivo em Brasilia, quando o entdo presidente da Funai, Julio Gaiger, compareceu ao
enterro, no interior da terra indigena, e os Pataxd Hahahai empreenderam a retomada conduzindo o
entdo presidente para a agao.
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amanhd vocé vai abrir aqui uma religiGo forte pra fechar o terreiro”. Chegou dois
meninos mandando eu fechar o terreiro pra ninguém vim pra cd atentar nés”. No dia
seguinte, juntou muita gente para o ritual, e o encantado “chegou em Mocinha”, fincou
langas no chdo batido e rodou com um ticao de fogo na mao. “Desse dia em diante foi
ruim de policia federal vim mais aqui, mais ninguém botou os pés aqui, nem pistoleiro,
nem policia federal, nem nada”. Mocinha costuma ser orientada em véspera de
retomada, e segundo ela, Nailton ndo faz uma a¢do sem sua companhia porque ela tem
a forca do ritual, e da lingua, também. Falar maxakali se mostrou fundamental na
retomada da Milagrosa, assim como na do Rio Pardo.

Mas quais as condicdes objetivas para reaver um territério invadido? Para os
Pataxd Hahahai, qualquer etapa ou preparacdo é precedida pela consulta aos
encantados. Contudo, os Encantados ndao estdo apenas na primeira fase da preparagao.
Durante todo o processo, desde a definicdo do alvo (fazenda a ser retomada e invasor a
ser expulso), até os dias subsequentes a acdo, participam ativamente pessoas,

Encantados e espiritos.

Afinal, qguem sao os Encantados?

Como vimos, os Encantados que se relacionam com os Pataxd Hahahai podem
ser ex-vivos, podem nunca ter existido materialmente, podem ser espiritos invisiveis,
mas se movimentam, se esparramam, sdo expulsos da terra, mas afinal articulam
retomadas e retornam para as terras no seu tempo. Como toda boa relacdo, é preciso
cuida-la; entdo se usa jurema quando as condi¢des objetivas se apresentam, se realiza
o toré, concentragdo espiritual na mata, e se escuta muito o que aparece no ritual.

Eu falei, no inicio deste artigo, que os Encantados foram meus interlocutores
indiretos, e gostaria de finalizar este artigo com um exemplo representativo da minha
relacdo com eles. Gostaria de chegar ao final em torno de um interlocutor fundamental,
mas que nada me disse ou contou. Pelo menos ndo diretamente, mas profundamente.
Certa vez Marta Kariri mencionou sobre ela ter autoridade para falar da vida de outra
pessoa e dos Encantados porque foram muitas as histdrias vividas juntos,
compartilhadas, porque tiveram relagdo forte. E foi com muita autoridade que falaram

da vida de Samado Bispo dos Santos, talvez o maior lider do povo Pataxd Hahahai, e
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também seu maior Encantado ex-vivo. Samado foi apresentado a mim como um
Encantado, a quem acessei através da relagdo com os seus.

Samado ndo passou pelos bancos escolares, nem por qualquer educac¢ado formal,
“o0 que ele tinha era memoria”, “um homem destemido, ndo tinha medo de falar nada
com ninguém. Um homem bom de lutar”. Sempre ouvi e ouco muitas referéncias a
certas caracteristicas magicas, de encanto, que possuia Samado, e que teriam agido, de
maneira fundamental, em sua trajetdria, no sentido da sua capacidade para se articular

e defender-se do inimigo. “Samado ndo era qualquer um”, disse Domingos de Oliveira,

cuja familia foi trazida de volta a terra indigena por Samado, ainda em 1982.

“Samado tinha as conclusdo dele bem tratada, tinha o ritual dele. Se
ele tava na frente de uma pessoa assim, quando via, ele jd tava Id na
frente. Uma pessoa assim, que sabia cuidar. Morreu porque Deus levou
e nosso pai tupd quis ele Id com ele, mas que ele foi uma pessoa bem
preparada, foi” (Domingos, 2017).

Domingos conta que as habilidades de Samado extrapolavam “a explica¢do
natural” da vida na terra. Certa vez, em uma das retomadas na aldeia Paneldo, ainda nos
anos 1980, Samado e seus liderados desciam a serra empunhando uma bandeira do
Brasil, qguando encontraram uma trincheira de pistoleiros, que comecaram a atirar de
imediato. Samado teria tomado a frente do grupo e todas as balas foram desviadas.
Quando pergunto a Domimgos a que ele atribui esse e outros ocorridos semelhantes,

ele responde que

“em primeiro lugar nasceu a forca dele. Um brasileiro legitimo desse
pais. A primeira for¢a de Samado é essa ai. O senhor que lutou por todo
mundo. O brasileiro legitimo que ele era, o grande indigena. Samado
foi um guerreiro lutador pra ver os indigenas no lugar merecido. O
senhor da terra” (Domingos, 2017).

Josivaldo dos Santos, neto de Samado, diz que a maior lembrancga do seu avo foi
do dia em que ele, Samado, selou dois animais, um burro e uma égua, e pediu para
Roque, seu filho e pai de Josivaldo, permitir ao menino, a época com 14 anos de idade,
acompanhd-lo em uma empreitada. Transcorria 1997 e estava em curso um ciclo de
retomadas de terras em todo o territério. Seguiram montados pela estrada que

desemboca na cidade de Pau Brasil, “onde so6 passava gente de fazendeiro que tivesse
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arma e quisesse cagar e matar indio”. Quando alcangaram a area onde se situava a
fazenda do invasor, Durval Santana, depararam-se com o primeiro impedimento: uma
fila de homens armados olhava e inspecionava quem passasse. Samado disse ao neto “-
- vamos!”, os pistoleiros olharam-nos “de cima abaixo e mandaram a gente passar”.
Seguiram viagem em paz até a regido do Caramuru, quando encararam mais uma
trincheira. “Nessa vez, eles jd comegaram a atirar a distdncia. Meu avé aproximou o
animal dele do meu de um jeito que passou o braco em mim. Abaixamos a cabe¢a e
passamos por todos sem nada de mal acontecer. Eu tremendo de medo”. Samado

morreu no ano seguinte, em 1998, acometido por uma tuberculose.

Consideragodes Finais

Apenas apds alguns anos de convivéncia com os Pataxé Hahahai pude me dar
conta da profundidade histdrica e ritual da relacdo deste povo com seres outros-que-
humanos. E foi a partir do interesse em registrar as narrativas para fazer a terra
aparecer, para utilizar uma expressao que eles afirmam para referir ao longo processo
de luta pela terra, que estabeleci, como mencionei na introducdo deste artigo, uma
relacdo indireta com esses multiplos seres. Em um certo sentido, e especialmente em
relacdo a Samado Santos, considerado um Encantado ex-vivo, o que estou considerando
como interlocucdo indireta, foi mais latente.

Assim, ao estabelecer essas relacbes indiretas através da participacdo na
construcdo das narrativas de luta, pude compreender como esses seres atuam e se
colocam cotidianamente. Em artigo anterior (Souza, 2022), descrevi como as retomadas
de terras sdo eventos cotidianos e de continuidade para os Pataxé Hahahai. Desta vez,
tentei articular a presenca desses multiplos seres como memdria (jurema); como um
modo de vida (tabaco e cachimbo); como luta (Encantados e ritual) e como retorno
(bichos e Encantados).

Estou absolutamente convencida de que boas reflexdes analiticas derivam-se de
dados etnograficos, e ndo da repeticdo de teorias tornadas indcuas por nao se
adequarem, muitas vezes, aos contextos pesquisados. “Teorias e conceitos emergem
melhor da atencdo para o mundo” (TSING, 2019, p. 18). A questdo da reflexividade na
antropologia tem sido considerada a partir da cada vez mais crescente aproximacao, por

parte de antropdlogas e antropdlogos, das formas politicas e organizativas dos povos
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pesquisados ou mesmo de uma descricdo etnografica. De resto, ao tratarmos da
participacdo de seres outros-que-humanos no cotidiano Pataxd Hahahai e das relagdes
gue estabelecem mutuamente, estamos tentando explicar, também, as mudancas e
transformacdes experimentadas por eles, os Pataxé Hahahdi e seus outros-que-
humanos, que lhes fizeram companhia, em distintos niveis, durante o esbulho, a luta e

no cotidiano.
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